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/resumo
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O artigo analisa a dinamica dos discursos codificados e socialmente partilhados sobre as Comunidades
Tradicionais de Terreiro (CTTro) através dos memes “Barbies Macumbeiras: qual vocé é?” de um perfil no
Instagram. Compreendendo as imagens de controle como a dimensdo ideoldgica do racismo (BUENO,
2020; COLLINS, 2019), analisamos como as narrativas acionadas produzem significacoes ligadas a logica
do racismo religioso ao aplicar a ideologia da boneca Barbie ao sagrado preto. Assume-se que a zona
fronteirica da discursividade (SODRE, 2023) atua na conservacao de valores racialmente discriminatorios a

partir das plataformas de midias sociais.

Racismo religioso. Imagens de controle. Memes.

Barbie Macumbeiras Operation:
Cultural Erasure in the Border
Zone of Discourse

The article analyzes the dynamics of coded and
socially shared discourses about the Traditional
Communities of Terreiro (CTTro) through the
memes “Barbies Macumbeiras: which one are
you?” from an Instagram profile. Understanding
images of control as the ideological dimension of
racism (BUENO, 2020; COLLINS, 2019), we analyze
how the narratives produce meanings linked to the
logic of religious racism when applying the Barbie
dollideology to the sacred black. It is assumed that
the border zone of discursivity (SODRE, 2023) acts
towards the conservation of racially discriminatory
values through social media platforms.

Religious racism. Control images.
Memes.

Operacion Barbies Macumbeiras:
eliminacion cultural en la zona
fronteriza del discurso

El articulo analiza la dinamica de discursos
codificados y socialmente compartidos sobre las
Comunidades Tradicionales de Terreiro (CTTro) a
través de los memes “Barbies Macumbeiras: scual
eres t(?" de un perfil de Instagram. Entendiendo las
imagenes de control como la dimension ideologica
delracismo(BUENO,2020; COLLINS,2019),analizamos
como las narrativas activadas producen significados
vinculados a la logica del racismo religioso al aplicar
la ideologia de la muneca Barbie al negro sagrado.
Se supone que la zona fronteriza de la discursividad
(SODRE, 2023) actGa en la conservacion de valores
racialmente discriminatorios a través de las
plataformas de redes sociales.

Racismo religioso. Controlar
imagenes. Memes.
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De acordo com Sidnei Nogueira (2020), discursos racistas que inferiorizam as religides afrodiaspo-
ricas tém sido observados por historiadores, antropologos e sociologos em diferentes contextos entre os
séculos XIX e XX. Nesse periodo, enquanto demonizava-se a existéncia e apagavam-se as memorias do povo
preto, as informagdes sobre Comunidades Tradicionais de Terreiro (CTTro)' ficaram aprisionadas a dois ti-
pos de fontes: os registros policiais e as noticias de jornais.

Em meados do século XX, as religiosidades negras atravessaram movimentos de embranquecimen-
to, antissincretismo e reafricanizacgao, e, consequentemente, houve a transformacao dos discursos midia-
tico, intelectual e institucional sobre esses grupos religiosos. Desde entao, uma vez que a perseguicao aos
terreiros deixou de ser tipificada pelo Codigo Penal de 1940, vem ocorrendo uma cooptacao das praticas
religiosas pela branquitude apoiada no sincretismo, em praticas universalistas, neo-xamanicas, espiritua-
listas e new age que transmitem seus valores por intermédio de uma cultura material e imaterial impactan-
do diretamente a percepcao de toda a comunidade religiosa (DELGADO, 2022).

Desde 1900, com o processo de embranquecimento das religioes pretas para fins de consumo da
classe média, entra em curso um movimento de midiatizacao dessas manifestagoes culturais. Mais recen-
temente, entre os anos 2000 e inicio dos anos 2010, ocorre a insercao massiva do povo de axé no ambiente
digital para fins de interagao, propagacao de conhecimentos e promogao de ativismo.

O ciberaxé sdo as homepages, os blogs, os espacos on-line em plataformas digitais (de
video, imagem e texto) que veiculam servigos religiosos, compartilham as atividades do
terreiro (fotos e videos dos rituais, dos membros, das festas, das comidas, dos objetos
e vestuarios sagrados etc.), propiciam interagdo com outros membros e simpatizantes,
realizam troca de saberes do culto, denunciam e combatem violéncias, discutem temas
diversos etc. (CONCEICAQ, 2019, p. 45).

Atualmente, esse fendomeno reflete a articulagao complexa de sentidos que reconfiguram o papel
das identidades, autoridades e comunidades religiosas, conectando a religiao com discursos de género,
raca e politica (LOVHEIM; CAMPBELL, 2017). Em plataformas de notavel exposicao religiosa, como o Facebook,
o Tik Tok e o Instagram, fotografias dos filhos de santo, mensagens de Guias e Orixas, perfis de sacerdotes e
sacerdotisas sao facilmente encontrados.

Concomitantemente as comunidades de axé que ativamente utilizam as plataformas de midia so-
cial como ferramentas de combate ao racismo religioso - através da circulacao de informagoes historicas
e culturais, que permite a acumulacao de capital simbdlico de reconhecimento e disputa de narrativas -,
encontramos outra frente discursiva que vem se solidificando: a dos influenciadores de axé. Isso porque
sao cada vez mais presentes nas redes membros isolados da Umbanda, da Quimbanda, do Candomblé que
produzem contelidos sobre a ritualistica das religides pretas e a vivéncia cotidiana dos povos de axé atravées
de videos, cards, podcasts com rezas, saidas de santo, incorporagao de entidades, entre outros. De membros
a influenciadores, eles se tornam expressoes culturais e autoridades digitais, rompendo com a tradicao en-
dogena, iniciatica e comunitaria das CTTro ao estenderem saberes desses cultos a milhares de seguidores
pertencentes ou nao a tais religioes.

Entretanto, € importante salientar que o ciberaxé e seus influenciadores nao estao imunes aos efei-
tos da cultura de violéncia dirigida as CTTro: assim como outros ambientes, o espaco digital reforca valores
conservadores que discriminam o sagrado preto, uma vez que os atuais meios de comunicagao — atravées
de editores, publicitarios e personalidades piblicas, como os influenciadores digitais — continuam atraves-

Adotaremos a expressao Comunidades Tradicionais de Terreiro (CTTro) como denominacao aglutinadora de praticas como Umbanda,
Candomblé, Tambor de Mina, Jurema, Quimbanda, Batuque e aparentados.



sados pela consciéncia eurocéntrica (SODRE, 2023). A fetichizacdo da estética de terreiro, a sintetizacao do
sagrado preto, a apropriacdo das praticas e o teor dos contetidos compartilhaveis sao as questoes alertadas
por Ricardo Freitas (2002) frente a midiatizacao.

Salientamos que a expressao “intolerancia religiosa” nao é suficiente para entender e caracterizar
as violagoes contra as CTTro, ja que nao é apenas, ou exclusivamente, o carater religioso que é recusado,
mas sim a origem, a cultura e as pessoas que o carregam através de seus corpos, expressoes de fé, oralida-
de, vestimentas e contas (FLOR DO NASCIMENTO, 2017).

No contexto dessa problematica, o objetivo deste trabalho é analisar as narrativas mobilizadas no
meme “Barbies Macumbeiras: qual vocé €?” do perfil @enviosdearuanda no Instagram. Trata-se de um conte-
Gdo que relaciona os cargos e as vivéncias religiosas de axé a personagem da boneca Barbie, da empresa Mat-
tel, em func¢ao do buzz marketing gerado pelo filme homonimo, langado em 2023, que celebra a “nova onda”
de Barbies supostamente dissidentes. Partindo da perspectiva de que as imagens de controle sao a dimensao
ideologica do racismo (BUENO, 2020), investigaremos se a narrativa acionada no meme, que aplica a ideologia
e a estética da Barbie ao sagrado preto, mobiliza significagoes ligadas ao imaginario racista religioso.

A metodologia adotada sera a analise de contetido (BARDIN, 1977), por conduzir descri¢des sistema-
ticas, qualitativas e quantitativas e viabilizar a reinterpretacao das mensagens e seus significados para além
de uma leitura comum. Tal metodologia se vale de um conjunto de instrumentos em busca de mensagens
do que esta escondido, nao aparente ou nao dito. Dessa forma, o artigo segue as etapas de pré-analise e
exploracao do material, seguidas do tratamento e interpretacao dos dados.

Uma vez que o mundo contemporaneo é permeado por praticas sociais virtuais, géneros discursivos
como 0s memes vao surgindo, se adaptando e transformando as praticas entre os sujeitos dentro e fora
dessas plataformas. Jenkins (2009) foi um dos primeiros académicos a reconhecer os memes a partir de uma
dindmica cultural e popular na internet. A cultura do “espalhavel” (spreadable) das midias pos-massivas
passa a ser discutida de forma mais incisiva, demarcando o meme como um artefato discursivo, ideologico
e semiotico complexo da cibercultura.

Em se tratando das CTTro, os memes também atuam como ferramentas comunicacionais. Todavia,
quais sao as mensagens sociais sobre o povo de axé que eles expressam e fazem circular? As respostas
passam pela compreensao do protagonismo que 0os memes apresentam na cultura digital ao abragarem
discussoes sociais, questoes de género, questoes étnicas, entre outros assuntos por meio do humor.

Seguindo as perspectivas tedricas que entendem os memes como entidades digitais que podem ser
utilizadas, reutilizadas ou referenciadas durante o aprendizado mediado por tecnologias digitais em rede,
Shifman (2014) reafirma a necessidade de avaliar os memes nao como unidades de conteiido isoladamente
apreensiveis, mas como conjuntos semanticos. Para o autor, os memes sao construidos a partir de sobrepo-
sicoes de signos diferentes, nao necessariamente articulados entre si de forma direta, carregando a prerro-
gativa de que a funcao de quem deles se apropria € justamente conseguir decifrar as mensagens ali contidas.

Na pratica, isso exige que cada sujeito que se apropria de um meme seja capaz de interpreta-lo
e, por consequéncia, situa-lo em um conjunto proprio por meio do exercicio de leitura, traducao e inter-
pretacdo em um processo de aprendizagem, ja que cada meme possui camadas ideoldgicas discursivas
que permitem amplas leituras e visoes diferentes. Ou seja, o que singulariza um meme é justamente a sua
capacidade de construcao compartilhada de sentidos, significados e subjetividades e, consequentemente,
também de aprendizagens.



Dessa forma, concluimos que, independentemente de serem imagens, videos, sons, expressoes ou
frases, os memes nao sao expressoes culturais aleatorias, mas manifestacoes de um género textual que
constroi significados, sentidos e representacoes da linguagem digital na vida contemporanea. Dessa forma,
evidenciamos sua relevancia enquanto artefatos que abrem possibilidades para a consolidacao de novas
experiéncias de memoria coletiva dos individuos por meio da replicagao e da difusao de informacao a ou-
tros sujeitos conectados.

A partir dessa leitura dos memes, compreendemos, também, que eles atuam como ferramentas que
influenciam a nossa forma de ressignificar o mundo. Ou seja, ao se configurarem como produgao colabo-
rativa na cibercultura, os usuarios digitais recombinam vozes sociais, linguagens, sentidos, subjetividades,
identidades e culturas, gerando novas experiéncias sociais dentro e fora desses espacos. Naturalmente, o
meme pode se manifestar por intermédio da reproducao positiva ou negativa dos nossos habitos, crencas
e valores, atuando como um modelo representativo que tenta caricaturar as no¢oes de comportamento a
partir de um referencial ou um estereotipo, por exemplo. Nos estudos criticos do humor, a justificativa “é s6
uma piada” é utilizada amplamente como uma forma de normalizar o humor antagonico, aquele que sati-
riza e inferioriza alguma minoria ou grupo socialmente vulneravel (BILLIG, 2001). Nesse sentido, os memes
macumbeiros também sao terrenos para retroalimentacao do racismo recreativo (MOREIRA, 2020). Para Adil-
son Moreira (2020), o uso da vulgaridade e do humor derrogatorio contra minorias raciais ndo deve ser visto
como um comportamento individual, mas sim como uma politica cultural e de dominagao racial praticada
por agentes publicos e privados da sociedade brasileira.

Desta maneira, conteddos virais podem construir e desconstruir processos de letramento ao pos-
sibilitarem a audiéncia incorporar, reforcar, negociar e/ou refutar posicionamentos, visoes, aprendizados,
debates, discursos e praticas sociais a partir da participacao e do engajamento em diferentes tipos de
conteldos. Entendemos, neste artigo, o letramento nao apenas como possibilidade de leitura da palavra
escrita e formalizada, mas como a capacidade de adquirir competéncias que possibilitem a interpretacao
ou leitura critica ou, ainda, acritica. Portanto, interpretar e compreender artefatos discursivos como novas
linguagens que mediam os processos educativos ou deseducativos na cultura digital significa concebé-los
como praticas de letramento.

Vale ressaltar que essas praticas de aprendizagem por meio de contelidos compartilhados em rede
e que trazem a possibilidade de reproducao e autoria em novos contextos nao necessariamente estao asso-
ciadas a um objetivo pedagogico ou trazem um planejamento de letramento racial, religioso ou social, mas
se caracterizam como experiéncias de aprendizagem ubiqua. Segundo Lucia Santaella (2013), a aprendiza-
gem ubiqua esta atrelada a comunicagao ubiqua em qualquer espago-tempo possivel, e nao necessaria-
mente esta incorporada a expectativas de um planejamento educacional. Em sua natureza, a aprendizagem
ubiqua &, portanto, espontanea, contingente, caotica, fragmentaria e informal.

Consequentemente, € por meio da ubiquidade que os memes propiciam a insercao e a participacao
dos usuarios em rede e em debates publicos cujos cenarios culturais nem sempre sao comuns as suas ex-
periéncias sociais. Por isso, esses conteldos satiricos configuram-se como fortes artefatos educativos pela
leitura da representacgao de sua carga ideologica, discursiva e intertextual, apresentando em si oportunida-
des de novos letramentos. Logo, € possivel concluir que os memes de redes sociais digitais, em sua capa-
cidade de insercao e replicagao em diferentes contextos, formam, em poténcia, o que Edmeéa Santos (2014)
denomina rede educativa. Podemos, portanto, pensar nos memes como artefatos culturais elaborados por
interagentes que ressignificam assuntos cotidianos, contetidos midiaticos e discursos sociopoliticos por
meio do humor, mas nao exclusivamente para este fim.



Em O fascismo da cor: uma radiografia do racismo nacional, Muniz Sodré (2023) defende que, atualmen-
te, tornou-se dificultosa a producao de um discurso racista explicito, enquanto se fortalece um discurso fluido,
ambiguo e que se transfigura indefinidamente, carregando valores discriminatorios com intensidades variaveis.

O autor contrapde-se ao conceito de racismo estrutural, de Silvio de Almeida (2020), ao preconizar
que, no caso brasileiro, é decisivo ponderar que um efeito estrutural ndao é exatamente estrutura, e, nesse
sentido, nao se pode compreender o racismo apenas como uma derivagao automatica dos sistemas econo-
micos, por se tratar de algo mais profundo e que ocupa um lugar cultural. Na pratica, isso significa entender
e investigar o racismo como algo que se desenvolve por meio de habitos pessoais e institucionais que pe-
netram nas relacoes sociais. Assim, & possivel vislumbrar a alta capacidade de propagacao da forma social
escravista que encontra no discurso apoiado no arraigado sentimento racista uma via onde se performa
com uma espécie de mascara ou uma maquiagem da discriminacao racial.

Especificamente sobre o racismo, uma movimentagao sensivel, humanamente negativa
ou retropica ressoa hoje em representacdes sociais (ideias, imagens, discursos,
atitudes) anacronicas, mas nada que se identifique como um sistema coerente -
embora se possa vislumbrar uma coeréncia convergente quanto aos alvos da rejeigao
-, seja uma ideologia, uma religiao ou pessoas de aparéncia socialmente desvalorizada.
Em outras palavras, nao predomina um discurso conceitualmente racista, entendido
como unidade complexa de palavras e agoes constitutiva do social, e sim uma zona
fronteiri¢a da discursividade [...] como a resultante automatica de rea¢ées emocionais
enraizadas (SODRE, 2023, p. 45, grifos nossos).

O conceito de forma social &€ defendido pelo autor porque, embora atualmente as organizagoes
institucionais e os discursos intelectualistas possam negar o racismo ou admitir processos de desconstru-
cao, ele é inerente e segue atuando sob intensidades discriminatorias variaveis. Isso significa que a zona
fronteirica da discursividade é capaz de acomodar, na comunicacao, a discriminacao racial ao alimentar-se
de doutrinas anacrdnicas ou de textos extremistas que acionam a memoria coletiva escravista, independen-
temente de um discurso sistematico e organizado.

Trata-se mesmo de mostrar que a forma social escravista ndao constitui uma estrutura
assimilavel ao sistema social que aboliu a escravidao e, no entanto, se enraiza
espagotemporalmente no vivido concreto dos cidadaos como um jogo levado a cabo
por elites nacionais de longa data, que remontam ao periodo escravocrata. Um jogo
que se propaga, quase como um “mecanismo espiritual”’, por habitos pessoais e
institucionais, de modo penetrante e transversal (SODRE, 2023, p. 100).

De forma analoga, essa zona fronteirica do discurso também incide nas CTTro através de contelidos
fluidos e ambiguos, ou ainda por meio de determinadas imagens de controle (COLLINS, 2019) que abarcam
e mobilizam a memoria coletiva de 6dio as religides pretas necessaria @ manutencao da politica do racismo
religioso. Em seu projeto, Patricia Hill Collins (2019) preconiza que as imagens de controle fazem parte de
uma ideologia generalizada de dominagao que opera a partir de uma logica de poder que nomeia, caracte-
riza e manipula significados sobre as vidas das mulheres negras. Segundo ela, os grupos dominantes recor-
rem a essas imagens - que sao essencialmente dissonantes daquilo que elas enunciam e politizam sobre
si — para propagar padrdes de violéncia e dominacdo e permanecer no sistema de poder (BUENO, 2020).

Localizadas nas culturas ocidentais, brancas e eurocéntricas, as imagens de controle articulam um
processo de diferenciacao informado por categorias em oposicao que cria vinculos hierarquicos que se mis-
turam a economias politicas de opressao de racga, género e classe. Notoriamente, “a universidade, a midia
e as agéncias governamentais constituem esferas importantes de reproducao dessas imagens de controle”
(COLLINS, 2019, p. 159). Para Collins, as instituicdes midiaticas, em suas diversas manifestacdes de géneros



e formatos, incluindo a internet, estdo no centro da disseminacao, da legitimacao e da assimilagcao dos
significados construidos pelas imagens de controle.

No coracdao das memorias das elites ainda persistem centenas de imagens de controle
que neutralizam em suas mentes os impactos que a manutenc¢ao de seus privilégios
econdmicos e sociais causaram na vida da populacao negra. As imagens de controle
sao propagadas de forma tao massiva e constante na midia por uma razao bastante
especifica: & confortavel para a comunidade branca que existam justificativas que lhes
retirem a responsabilidade de responder pelo continuo de violéncia que a exploragao
econdmica dos povos negros significou na construgao do status quo da branquitude
(BUENO, 2020, p. 117).

Portanto, entendendo que as imagens de controle sdo a dimensao ideolégica do racismo (BUENO,
2020), é inegavel a agéncia da midia em demonizar as CTTro ao longo da formacao historica do Brasil. Isso
porque as simbologias construidas fizeram parte de um jogo de esconder e mostrar, inviabilizar e visibilizar de
forma negativa ao taxar os terreiros como espacos de cultos satanicos, selvagens, frutos de um saber menor.

Em uma breve recuperagao historica, podemos citar episodios comunicacionais emblematicos. Os
primordios da presenca do Candomblé, por exemplo, nos meios de comunicacao, localizam-se em Nina Ro-
drigues e Jodo do Rio com as publicagdes O animismo fetichista dos negros baianos (1900) e As religiées do
Rio (1904), respetivamente, que engrossaram a literatura teologica brasileira e tiveram como Gnico esforco
discursivo relatar a experiéncia religiosa negra como aquilo que & mais violentamente depravado, empo-
brecido e bruto em uma sociedade.

Em um salto historico, emerge o caso emblematico da lyalorixa baiana Mae Gilda de Ogum em “Ma-
cumbeiros charlatoes lesam o bolso e a vida dos clientes” do jornal Folha Universal da Igreja Universal do
Reino de Deus (IURD) em 1999. A reportagem, depreciando a casa religiosa de Mae Gilda, tornou-se um mar-
co da atuacao racista midiatica e contribuiu para a instauracao do Dia Nacional de Combate a Intolerancia
Religiosa pela Lei n2 11.635. Na TV, a Rede Record - brago dos segmentos neopentecostais do pais —também
protagonizou, em 2004, mais um caso de perseguicao midiatica as CTTro, com a exibicao do programa Mis-
terios, Sessdo de Descarrego. Pelo carater ofensivo do produto, aprisionando o sagrado preto em um lugar
social exotico e folclorico através da pratica de um jornalismo sensacionalista, a instituicao foi condenada
por racismo pelo Ministério Piblico apos quinze anos.

Tal como a autora nigeriana Chimamanda Ngozi Adichie (2019) anuncia que o perigo da historia Gnica
reside em roubar a dignidade de um coletivo cultural, olhar para as imagens de controle que a midia prescreve
sobre os terreiros é perceber como cada narrativa e cada imagem atua na construc¢ao de imaginarios ligados a
racializacdo (MBEMBE, 2021). Portanto, de forma objetiva, valemo-nos da possibilidade dos memes como uma
zona fronteirica da discursividade (SODRE, 2023) que abarca as imagens de controle sobre as CTTro ao narrar
seus codigos mitologicos, linguisticos e civilizatorios conforme o discurso racista religioso.

Nosso objeto de analise é a publicagdo no Instagram @enviosdearuanda, do influenciador de axé
Jonathan Modesto. Como marcadores de influéncia, o perfil pablico reiine mais de 54 mil seguidores e
compartilha contedidos humoristicos relacionados a cultura afrodiasporica. Na biografia, os enunciados de-
marcam o posicionamento e a territorialidade das narrativas: “Lider espiritual de umbanda | Terapeuta de
Numerologia Cabalistica | Mais de 6 milhoes de visualizacoes na rede vizinha". O contetdo em formato car-
rossel intitulado “Barbies Macumbeiras: qual vocé é?” foi publicado no dia 25 de julho de 2023 e relaciona
as bonecas Barbie a cargos, entidades e vivéncias dos sistemas espirituais pretos. A selecao desses memes



se deu por sua notoriedade midiatica alcancada dentro das comunidades digitais de axé com base no alto
nimero de curtidas e comentarios?em virtude da estreia do filme Barbie.

No caso do @enviosdearuanda, tematicas sobre as ritualisticas e vivéncias de axé sao a tonica do
perfil, explicitando a abordagem predominantemente recreativa dos influenciadores de axé. A complexa
ruptura com a tradicao enddgena e hierarquica dos terreiros mostra-se, entdo, presente no perfil a partir
da proliferacao dos saberes e segredos de terreiros, tanto a nivel cosmoldgico quanto politico. Isso porque
os influenciadores de axé apresentam uma atuacao digital diferente das liderancas consolidadas de CTTro,
e virtualmente empreendem gestos de compartilhamento epistemolégico e difusao das filosofias de axé
para fortalecer as lutas por visibilidade e reconhecimento. Enfatizamos que a influéncia digital refere-se
a legitimacao pelos pares, consolidagao da reputagao, crédito e prestigio em um campo (KARHAWI, 2017).
Isso notoriamente se torna um desafio diante do fragil letramento racial de algumas dessas personalidades
publicas, que, em seus contelidos, tendem a operar aspectos constituidores de novos - e alguns tao antigos
- vetores de racismo religioso enquanto formadores de opiniao e sociabilidade em rede.

Em uma breve recuperagao, a boneca Barbie colecionou uma série de marcos historicos como re-
feréncia imutavel de beleza e ideal de estilo de vida desde seu langamento. Entretanto, ao longo dos anos,
passou a ser criticada por impor um padrao nao mais correspondente as expectativas sociais. Em 2022, a
Mattel, proprietaria do produto e a maior fabricante de brinquedos do mundo, disparou o alerta vermelho
apos registrar uma queda de 93% no lucro liquido da empresa no quarto trimestre. No intuito de superar a
conjuntura, a empresa passou a investir incisivamente em frentes inovadoras: a linha Barbie Fashionistas,
por exemplo, chegou ao mercado com a proposta de diversidade e inclusao. No lancamento do filme, como
parte da estratégia da marca, além da Barbie protagonista encontramos as Barbies presidente, gravida, mé-
dica, diplomata, juiza, a Barbie Prémio Nobel, entre outras.

Em “Ciladas do novo estilo barbie: subserviéncia e hegemonia na constituicao da identidade das
meninas”, Sheila Daniela Medeiros dos Santos (2020) aborda como a captacdo de “novos” corpos, uma
demanda carissima ao liberalismo atual, foi uma excelente forma de reabilitar os lucros e reposicionar a
Mattel. Entre criticas, o filme representa o que podemos chamar de Operacao Barbie: o ato de se apropriar
da necessidade do mercado de abragar as minorias, incorporar a critica e depois vender como mercadoria,
uma manobra sempre eficaz do capitalismo. Enquanto questionamos o que ha de emancipador em uma
empresa com historico racista, o produto performa inclusao e responsabilidade social a partir de producao
lida como “empoderadora” em meio a diversao e as risadas do publico.

Portanto, partindo da leitura de que as imagens de controle sao um mecanismo ideologico de do-
minacao que opera com base na logica autoritaria de poder da classe dominante, que nomeia, caracteriza e
manipula significados e sentidos (COLLINS, 2019; BUENO, 2020), retomamos a pergunta que guia esta anali-
se: quais significacoes essa zona fronteirica do discurso possibilita sobre a cultura de terreiro em um meme
que aplica o discurso e a estética da ideologia branca da Barbie ao dominio do sagrado preto?

A primeira categoria tratada sera a “Barbie Mae de Santo”? cujo foco estético € uma boneca Barbie
negra toda paramentada com roupas e indumentarias de terreiro. Concebendo que toda ideologia possui
um valor semiotico, o meme logo evidencia a nova tendéncia de mercado da Barbie: a de uma personagem
nao branca pertencente a um grupo minoritario e com uma funcao social diferente da sua origem como
loira sensual.

Em 23 de outubro de 2023, a publicagdo contava com 5.169 curtidas e 144 comentarios. Disponivel em: <https://www.instagram.com/p/
CvH-DTNAOaV/>. Acesso em: 23 out. 2023.

Considerando que a cultura africana é matriarcal, a lideranca feminina também é exercida através dos cargos de Mae de Santos
ou lalorixas nas CTTro. Sao elas a matriz cultural e politica das comunidades com as responsabilidades de preservar a funcao social, 0s
saberes tradicionais e a linhagem comunitaria desses coletivos negros.



BENYIOSDEARUANDA

BARBIE MAE DE SANTO

Figura 1: Barbie Mae de Santo

Fonte: Instagram, on-line, 2023.

A persona “divergente” do meme representa de fato a nova hashtag do produto: #VocéPodeSerTu-
doQueQuiser. Isso porque observamos uma Barbie consciente e politizada que virou Mae de Santo, ocupan-
do um cargo religioso e cultural ao qual nao pertence enquanto (re)produz o velho estereétipo de femini-
lidade que apenas uma mudanca de cor nao é suficiente para camuflar: a de um corpo magro, com labios
e nariz finos. A utilizagao de fios de conta e pano de cabeca pela protagonista do meme também incita um
novo status para os povos de axé: de perseguidos, estigmatizados e violentados a valorizados, reconhecidos
e livres para ser o que quiserem, ja que ganharam a outorga branca. Se a Barbie, como produto de consumo
ideologico, € o padrao, o aceito e o valorizado e agora temos a Barbie Mae de Santo, estamos em um cenario
de igualdade e de reconhecimento - provoca o0 meme.

Delgado (2022) nos alerta que mesmo que haja circularidade entre culturas dominantes e subalter-
nas, independentemente de suas trocas e contribuicdes, nao se alterna os lugares, ou seja, grupos minori-
tarios continuam sob a condicao de dominancia e subalternidade. Logo, para além de um apagamento sim-
bolico, o sincretismo opera mediante uma tecnologia necropolitica (MBEMBE, 2021), um projeto que mata
uma cultura como se tudo pudesse ser unido. Notamos, assim, que o signo (branco) e a ideologia (branca)
da Barbie foram acionados para tornar o signo historicamente demonizado (preto) mais higienizado e be-
névolo e apropria-lo como se a cultura branca tivesse o direito de transito livre em qualquer outra.

Na descricao, as expressoes utilizadas também movimentam as significagoes atribuidas as matriar-
cas. Vejamos as oracoes “Ela ja viu de tudo e ta pronta para socorrer” e “Ela € especialista em conselhos
da vida de santo”, que indicam uma visao reducionista da fun¢ao e do lugar religioso-espiritual das Maes
de Santo. De portadoras de cultura e agentes de mudancga na filosofia africana, elas sao transformadas em
prontos-socorros e postos de autoajuda espiritual. Bueno (2020) preconiza que as imagens de controle evo-
cam historias e mitos sobre a aparéncia, as motivacoes e o comportamento das mulheres negras que mol-
dam representacoes e estereotipos. Logo, ao trazer uma narrativa simplista e fragmentada sobre um cargo
complexo das religioes de axé, 0 meme sarcastico comunica um novo roteiro social para as Maes de Santo
- e nao para a Barbie —, bem diferente de seus originarios e que acontecem fora dos “terreiros virtuais”.
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De um lado, temos uma boneca branca, com um estilo de vida estadunidense glamouroso, por
maior que seja o malabarismo de mercado para performar outras posi¢coes sociais. Do outro, um cargo
religioso milenar, vindo da Africa, ocupado por mulheres que governam suas comunidades como gestoras
de um espaco politico que promove nao so trabalhos espirituais, mas principalmente acesso a satde, segu-
ranca e cultura. Aventar um horizonte de isonomia no qual as Maes de Santo foram transformadas em Bar-
bie & ndo so violentar a memoria e a ancestralidade dos povos de terreiros, como também negar as agoes
decoloniais, resilientes e transgressivas (RUFINO, 2019) desses espagos sagrados.

Outro layout do meme carrossel que desloca notadamente a matriz cultural dos cargos e divinda-
des de terreiro é o da Barbie da Oxum. Em diaspora, Oxum* & quase exclusivamente atrelada a sua beleza e
sensualidade, o que logo é percebido na imagem cheia de gatilhos representacionais. Novamente com um
arquétipo preto, cabelos negros - e, por que nao, lisos e longos, diz a Barbie desconstruida - e uma fantasia
dourada deixando o corpo exposto. Além do eixo estético, ainda encontramos as expressoes: “mais diva que

” ou mou

a propria Madonna”, “magnetismo que atrai”, “estilo impecavel” e “Beyoncé do terreiro”.

@BENVIOSDEARUANDA

BARBIE DA OXUM

o=

Figura 2: Barbie da Oxum

Fonte: Instagram, on-line, 2023.

Historicamente, a construcao do género feminino foi pautada em aparéncia fisica, subserviéncia
e obediéncia. Como frutos da colonizacao, esses estereotipos de géneros ocidentais foram forcosamente
alocados as figuras religiosas africanas, como o meme mostra. Enquanto as linguagens escrita e visual com-
poem um excesso de valorizacao da beleza e da vaidade da Barbie da Oxum, ha um siléncio destrutivo sobre
a atuacgao da Orixa . Assim como a figura de lemanja foi embranquecida (VEIGA, 2022) no Brasil, a Barbie
elabora uma imagem da divindade que nao existe, em uma descaracterizacao e um esvaziamento racista e
desleal com a mitologia africana.

04 Divindade da diplomacia, beleza e fertilidade. Na mitologia africana, utiliza sua sensualidade e voluptuosidade como armas de guerra,
segundo Reis (2018).
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O siléncio sobre o abebé, o leque de latao dourado com um espelho no centro para o qual a Barbie
da Oxum esta olhando e admirando sua propria beleza, também fala, e diz muito. Embora esteja presente
no meme, a descricao nao traz sequer uma mencao sobre ele, enquanto reverencia a “energia contagiante”
e a “personalidade forte”. Para os saberes tradicionais de terreiro, nao existe Oxum sem abebé, sua arma de
guerra que derrotou inimigos. Portanto, em suas comunidades, ela é saudada primeiro por sua estratégia
politica e, nao pelo “estilo impecavel” e, em segundo, pela beleza altiva e imponente como forca tatica.

Collins (2019) também nos conta sobre como o direito a autodefinicdo como uma estratégia de enfren-
tamento a visao colonial é restrito para as mulheres negras. Segundo ela, sempre existe um outro sujeito com
mais autoridade para falar sobre as experiéncias e os sentidos de suas vidas. Para as religiosidades pretas, o
mesmo acontece historicamente, assim como no meme: a verdade & que a Barbie fala por Oxum e a encarna
de forma folclorizada, como se a cultura preta nao fosse suficiente para falar sobre suas proprias divindades,
ou como se seu sagrado estivesse sempre a disposicao para que o racismo faca com ele o que quiser.

Outra versao da Barbie que encontramos no meme é o das 7 Encruzilhadas - uma referéncia clara
as Pombagiras das Umbandas, Candomblés e Quimbandas, por exemplo.

SENVIOSDEARUVANDA

BARBIE DAS 7
ENCRUZILHADAS

67

Figura 3: Barbie das 7 Encruzilhadas

Fonte: Instagram, on-line, 2023.

Desde o inicio do sincretismo religioso no Brasil, as instituicoes catdlicas e pentecostais sao agen-
tes de demonizacao e perseguicao as entidades de terreiro, tratando-as como barbaras e diabélicas. No
caso das Pombagiras, foi ainda imputado a elas todos os possiveis vicios e defeitos das mulheres: patroci-
nadoras do pecado no mundo; donas de uma sexualidade desenfreada; fracas e débeis por natureza; e, por
conseguinte, mais suscetiveis aos propositos de Sata (ROCHA, 2015).

Em “A magia do feitico: apropriacdes africanas no Brasil Colonia”, Glicia Caldas (2007) relata a im-
portancia das manipulacoes de energia para a sobrevivéncia de povos africanos no Brasil, sobretudo como
métodos de amenizagao das violéncias da escravidao para prejudicar seus senhores. De fato, as Pombagiras
Sao Uma ameaca aos saberes e a normatividade branca como detentoras de feiticos e manipulagdes espi-
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rituais enquanto sujeitos sociais e antepassados® que vivenciaram a prostituicao, a miséria, o abuso sexual
e as violéncias de género, raca e classe impostas aos corpos pretos em diaspora.

Pombagira & aquela que fala em 12 Pessoa, mulher que ri, € a gargalhada alta nas
encruzilhadas da vida, que roda a saia, que bebe, que fuma, que poeticamente nos
ensina a autonomia dos corpos femininos, sob a perspectiva da liberdade sexual, dos
direitos reprodutivos, da ruptura com os padroes estéticos, com o embate a cultura
do assédio, a cultura do estupro, € a luta pelo fim das opressdes e violéncias contra a
mulher (PALLOTTINI, 2020, [s.p.]).

Camufladas pela ironia, as qualificacoes - ou desqualificagdes — encontradas no discurso do meme
estdao numa arena de disputa: de um lado, o senso comum que opera sobre as Pombagiras como mulheres
vulgares, pecadoras e malignas; de outro, as rupturas de narrativas que a luta antirracista das CTTro e do
movimento negro tem gerado, reconhecendo-as como mulheres subversivas, revelando que a palavra € sim
capaz de registrar as fases transitorias mais intimas, mais efémeras das mudangas sociais (BAKHTIN, 2014).

Assim, sao contestaveis as percepgoes sobre Pombagira que a Barbie das 7 Encruzilhadas reline com
as sentencas “inimiga do fim”, “tomar uma” e “ama as giras® que viram a noite”. A principio, a narrativa parece
tentar humanizar Pombagira, vinculando seus trabalhos religiosos a um contexto de festa, bebida e diversao,
tendo em vista que tais expressoes circulam - no digital e fora dele - em ndcleos jovens que costumam ir
para “rolés” infindaveis. Parece, portanto, que por intermédio da estratégia do riso o meme tenta reconciliar,
reagir e, por fim, refutar a segmentacao entre bem e mal da moral eurocéntrica centrada na Pombagira, trans-
gredindo a visao social depreciativa relacionada ao mal dessa linhagem espiritual das macumbas.

Porém, o jogo de palavras & multifacetario. Enquanto é natural para filhos e clientes’ mais poli-
tizados das CTTro a sagacidade e a alegria das Pombagiras, o uso ritualistico de bebidas alcoodlicas e a
vivéncia boémia destas como mulheres que vivenciaram a rua de diversas maneiras, esse mesmo discurso
pode incitar uma leitura acritica e reprodutora da moralidade branca e crista para outros membros de axé
que praticam religiosidades altamente sincretizadas. Trata-se, entao, de uma operacao do olhar opositor
(hooks, 2019) que se mostra capaz de romper, ainda que parcialmente, com as imagens que reforcam luga-
res de poder e encontrar suas vulnerabilidades, conferindo uma forca de enfrentamento e agéncia sobre
a realidade posta do discurso. Segundo Lucianna Furtado e Laura Guimardaes Corréa (2020), o conceito de
olhar opositor relaciona-se com as nocoes de codigo negociado ou, ainda, se aproxima da concepcao de
leitura de oposicao preconizada por Hall (2003) - na medida em que nao se refere a uma reprovacao integral
e manifesta, mas assume apenas moderadamente o que é posto pela imagem para subverté-la a partir de
sua propria logica.

Todavia, fora da bolha real e digital do axé, as significacoes geradas e interpretadas ganham mais
terreno para potenciais desvios racistas e misoginos diante da auséncia de letramento religioso e racial em
grupos sociais nao pertencentes a terreiros. Sodré (2023) explica que determinadas palavras e/ou enuncia-
dos podem facilmente constituir “gatilhos” representacionais que acionam a memoria escravista, alimentan-
do-se de ideologias, mas que independe de um discurso racista sistematizado e organizado na atualidade.

Assume-se a leitura de que os espiritos que se manifestam nas tradi¢des afro-amerindias no Brasil nao sao “arquétipos espirituais”, e sim
antepassados familiares (DAIBERT JR., 2015).

As giras sao momentos ritualisticos onde comumente sao recebidos os clientes da comunidade para a oferta de trabalhos a partir das
entidades - como as Pombagiras - ou de Orixas. Na Umbanda, esse momento de culto geralmente & chamado de gira, e no Candomblé, de xiré.

Dentro das CTTro menos sincréticas, é usual a diferenciagao entre filhos de santo - membros da comunidade que trabalham na casa e tém

um vinculo espiritual e comunitario - e clientes - demais pessoas atendidas pelo trabalho religioso, de forma paga ou nao, mas sem qualquer
tipo de vinculo comunitario.
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Nao se trata de ver (perceber e compreender) a realidade tal como se apresenta e dai
constituir as opinioes ou as crencas que possam confluir para uma imagem social, e sim
de aderir a um modelo de representacdo anterior a percepgao. Isso é a reflexividade: a
sociedade captura a si mesmo num espelho, que & o cenario desejado (SODRE, 2023, p. 68).

Nesse sentido, diante da historicidade estigmatizada do signo Pombagira, ainda que um movimento
de rearticulagao de ideias esteja acontecendo, a leitura hegemdnica de Pombagira ainda se faz presente e
tende a se perpetuar para grupos sociais mais conservadores que se deparem com 0 meme, uma vez que o
funcionamento dos codigos no lado da decodificacao ira frequentemente assumir o status de percepcoes
naturalizadas (HALL, 2003). Logo, sob olhares nao racializados, a forma social racista continuara operando
ao desconsiderar sua matriz cultural, ainda que desestabilize sua imagem.

Quando as frases “inimiga do fim”, “tomar uma” e “ama as giras que viram a noite” circulam de ma-
neira desconectada das atribuicoes religiosas e sociais de Pombagiras, abre-se uma margem interpretativa
onde a visao profana, de vicios e desvios de caracter imposta a elas vem a tona e ganha eco em receptores
atravessados pela 6tica do racismo religioso. Vale ressaltar que qualquer modelagem de compreensao des-
ses fendomenos pode ser consciente ou subconsciente por meio de atos ou comportamentos reflexivos que
espelham a forma social. Portanto, escapar dessa imagem-armadilha (GELL, 2001) demandaria um gesto
inesperado de elaboragao interpretativa para fugir de todo o escopo individual e coletivo da discriminagao
racial e violar a logica significagao.

Nesse caso, o contelldo se torna mais um instrumento de desaprendizagem sobre a cultura de
terreiro, uma vez que nao revela uma responsabilidade com a historicidade do signo. O discurso raso e su-
perficial, portanto, passa a contribuir de forma significativa para uma manutencao do controle branco sobre
os cultos afrodiasporicos em uma nova espécie de racismo de dominacdo (SODRE, 2023). Logo, ao invés dos
memes atuarem como agentes informacionais de letramento, desestabilizando leituras preconceituosas, a
zona fronteirica do meme serve como palco para nao so refratar valores racialmente discriminatorios a par-
tir da recepcao, como também para conservar e difundir visoes dominantes, dificultando o “poder social”
ou a “agéncia”, como os estudos culturais americanos tém chamado, desses conteldos virais, isto &, sua
capacidade de afetar positivamente o socius.

E que a reversao descolonizante de imagens racistas trabalha so no nivel intelectualista
da conscientizacao de atos e comportamentos. Assim, as palavras de luta nos
movimentos antirracistas, as corre¢des operadas pela linguagem “politicamente
correta”, a penetragdo gradual em espacos anteriormente vedados (universidades, midia
etc.), as pretensdes a um lugar de fala exclusivo, enfim, o incremento da visibilidade
piblica do negro confere empuxo politico-social a cidadania desvalorizada, mas ndo
atinge diretamente a historicidade do campo emocional em que viceja a forma social
escravista (SODRE, 2023, p. 88).

Por Gltimo, temos a Barbie Novata e a Barbie Fim de Gira, que remetem, simbolicamente, a dois
momentos iniciaticos diferentes dentro das CTTro.
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BARBIENOVATA | BARBIE FIM DE GIRA

Figura &4: Barbie Novata e Barbie Fim de Gira

Fonte: Instagram, on-line, 2023.

A primeira representa aquela filha de terreiro recém-chegada na religiao, dai o termo “novata”. A
segunda, uma pessoa mais antiga da casa, que ja pratica a “vida de virar no santo” e participa das giras,
como a descrigao traz. Inicialmente, as estéticas comparadas chamam a atencao: enquanto a Barbie Novata
esta com uma aparéncia arrumada, com roupa de santo incluindo oja e fios de conta, a Barbie Fim de Gira
esta desarrumada, com os cabelos bagun¢ados e com uma vestimenta mais simples, sem indumentarias.
Os marcadores que cada uma das personagens recebeu também se contrastam: a Novata esta “pronta para
mergulhar de cabeca”, “sempre disposta” e € “apaixonada por aprendizado”. A Fim de Gira esta “mais perdi-
da”, “mais acabadinha que sola do pé” e “nao aguenta mais essa vida de virar no santo”.

Curiosamente, a Barbie Novata é branca. Seja intencional ou um mero acidente eurocéntrico, o fato
ideologico transforma-se em um recurso discursivo intervencionista ao trabalho do imaginario social cons-
truido por terreiros embranquecidos de que as CTTro estao abertas a pessoas de todas as etnias, pois a “ca-
ridade” agrega a todos. Foi esse mesmo discurso que amparou 0 movimento de cooptacao por camadas de
classe média branca e que distanciou o reconhecimento piblico das religioes de axé como quilombo preto,
periférico e para grupos marginalizados. Nogueira (2020) nos alerta sobre a nova moda de gente nao negra
nos terreiros, com frequentadores descolados, independentes e que, segundo ele, trata-os como mero es-
paco de culto e adoragao, como se fossem igrejas e nao territorios de mobilidade social e resisténcia racial.

Dessa forma, os recortes semioticos e as dinamicas metafdricas reforcam outra defesa de Nogueira
(2020) acerca do mito racista sobre as CTTro serem nicleos ritualisticos que demandam sacrificios, dor, pri-
vagoes para os adeptos, como se a pertenga fosse uma maldigao ou uma jornada de sofrimento para a evo-
lucao espiritual. Portanto, a frase do senso comum “pelo amor ou pela dor” fruto dessa narrativa, segundo
ele, parece ser da mesma ideologia da Barbie Fim de Gira, que “chegou tao glamourosa”, mas “nao aguenta
mais essa vida de virar no santo” e precisa “desestressar”.

Simultaneamente a essa mensagem semantica de remorso e arrependimento que desperta uma
percepcao de angulstia e compaixao por ela, a Barbie Novata esta “disposta a se jogar em novas aventuras”.
O viver comunitario de uma tradicao iniciatica com um codigo linguistico, ético e mitologico tornou-se um

15 m——



hobbie, uma aventura dentro da Barbieland, o mundo cor-de-rosa das bonecas. A verdade é que a Barbie
Novata e branca parece personificar o movimento universalista que vem cooptando casas de axé mais sin-
créticas: o de jovens misticos® com “energia contagiante” e prontidao para “absorver todo conhecimento”
- ou seria se apropriar?

Entende-se que as duas versoes da boneca, no meme, insinuam que, na realidade, sao uma soé: a
Barbie Fim de Gira um dia ja foi a Barbie Novata em uma narrativa que revela nao as versoes da boneca,
mas sim como a perversidade do racismo enxerga as vivéncias de terreiro. Contrariando o fortalecimento da
cabeca (ori), 0 abastecimento de axé, a abertura de caminhos, a alegria na retomada ancestral das filosofias
e as experiéncias das CTTro, a Barbie Fim de Gira é contra-axé: ela é xoxa e capenga, um retrato fiel de uma
subjetividade opaca e colonizada da anemia racista que vampiriza os sentidos do terreiro e os transforma
em pura estética vendavel, oca de experiéncia. Para além de conteididos virais e/ou acidentais, 0s memes
traduzem e alimentam atitudes, falas, padroes de comportamentos frutos do racismo religioso e principal-
mente a servico dele e que passam por um continuo processo de adaptacao, reformulacgao e difusao.

Em vista disso, a ironia e a gozacao do contetdo projeta a ideologia dominante sobre como € viver
axé segundo a branquitude, e assim as representacoes, a semiotica, as palavras que acompanham a Barbie
constroem um caminho de sentidos que colonizam as saidas de interpretacdes. Compreendemos que as
roupas douradas de Oxum seduziram a Barbie, ja que a cultura negra vende, mas ela logo se cansou do
Santo, explicitando as problematicas do pacto narcisico do sincretismo e o seu nao lugar dentro das CTTro.

Sendo a aplicagao pontual do arcabougo teodrico e da proposta empirica de uma pesquisa maior em
que este artigo se insere, analisamos aqui como memes macumbeiros possibilitam o debate sobre as praticas
de letramento racial na cultura digital ao mobilizar discursos midiatizados sobre a identidade negra religiosa.

Abordamos o uso de imagens de controle e da zona fronteirica do discurso como mecanismos
potenciais ndao so de desestabilizacao das representacdes racistas das religioes racializadas, mas também
de persisténcia da forma social escravista materializada nas narrativas. Logo, tratou-se de uma descri¢ao
do racismo religioso e, diametralmente, da discussao sobre a importancia de um olhar opositor capaz de
produzir abalos e favorecer a ampliacao de uma politica da significacdao do discurso da luta antirracista.

Com essa empiria, buscamos compreender como o funcionamento cibercultural dos memes acaba
por instrumentalizar o processo de aprendizagem ubiqua que operam e produzir efeitos ideologicos que
encobrem as praticas de codificagdo. Notamos que o tratamento fomentado pelas narrativas repletas de
satiras e malabarismos linguisticos dado a cultura de axé, aos seus cargos politicos e espirituais e as suas
divindades inescapavelmente estabelece uma retorica, restringindo e abalando os esforcos de dubiedade e
negociacao interpretativa dos receptores.

Nesse caso, os memes nublam a fronteira entre o senso comum e a criticidade ao acionar mecanis-
mos como: comunicacao politicamente correta, escrita refinada e polida com diversas dindmicas metaforicas;
superficialidade da discussao centrada em mensagens curtas e cool para viralizagao; e propriedade perfor-
matica de conhecimento acerca dos codigos mitologicos, linguistico e civilizatorios religiosos afrodiasporicos.
Logo, tais discursos midiaticos adquirem uma alta e ameacadora capacidade de propagar valores discrimi-
natorios através de roupagens enunciativas. Portanto, em uma sociedade na qual o racismo atinge a histo-
ricidade do campo emocional (SODRE, 2023) para além de todo aparato institucional, os memes, através da
desaprendizagem, alimentam a auséncia social de letramento religioso e racial sobre as CTTro.

Disponivel em: <https://open.spotify.com/episode/6KUNbH5smUE6SFErOnm9bf?si=8a1f2f4628e345c8>. Acesso em: 19 out. 2023.
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Ainda assim, as narrativas impostas aos signos de terreiro que circulam no digital, por mais violentos
que sejam ao nomear, caracterizar e manipular significados e sentidos (BUENO, 2020, COLLINS, 2019), nao sdo
e/ou estao estaveis, pelo contrario: seguem provocando debates e conflitos na contemporaneidade, uma vez
que esses artefatos da cibercultura também possuem vulnerabilidades habilitadas para frustrar as armadi-
lhas e/ou meras reproducoes racistas. Em meio a zona fronteirica, esses géneros discursivos possibilitam a
subversao da condicao que lhe sao inicialmente impostas mediante ao olhar opositor. Isso significa que, em
meio a formagao de praticas criticas e permanentes de contestagao, recusa e descolonizagao pelos sujeitos
consumidores, é viavel fortalecer o movimento de questionamento de discursos hegemonicos, descentraliza-
¢ao das ideologias dominantes e ruptura com a universalizagao da epistemologia eurocéntrica.

Uma vez que as lutas contra o racismo religioso organizam-se, sobretudo, em torno de processos
educativos e representativos descolonizados, ressaltamos a importancia de um letramento midiatico que
promova a racializagao dos debates acerca das religioes do axé no ambito da cultura digital. Trata-se de de-
safiar e desestabilizar racismos, desautorizando e rompendo o espelhamento da narrativa branca que ora
silencia, ora controla o que o sagrado preto politiza. Assim, sera ampliado o poder de agéncia social desses
conteddos virais, afetando positivamente o socius por intermédio da pedagogizacao da cultura sobre os
povos de axe.
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